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Svi bogovi u okviru gr~kog panteona uglavnom su prikazivani uz ~etiri  at-
ributa: onomastike (imena, nadimka, epiteta), stvari, `ivotiwe i biqke. 
Homerovi bogovi pored ~etiri navedene karakteristike, su i prostorno od-
re|eni i jednostavno je zamisliti wihove likove. Zahvaquju}i slobodi pri-
kaza kao jednoj od glavnih odlika helenske religije, Homer }e kroz svoje 
epove postepeno oblikovati zanimqive portrete olimpskih bogova koji 
nam i danas govore pone{to o wima.   
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DVA OLIMPSKA PORTRETA

Zevs i Hera

Zevs, Div (divus, lat.– vedro nebo) je ime vrhovnog boga. On, kao osnov-
ni kosmotvorni princip, predstavqa spoj suprotnosti. Zevs je, istovreme-
no, gospodar vedrog neba ali i bog muwa i gromova. Simbolizuje oca svih 
bogova. Wegove svete `ivotiwe su beli bik i orao a biqka–hrast.

Kroz svoje atribute otkriva se kao za{titnik institucije gostoprimst-
va, zakletve, polisa.

Hera, gospodarica neba, za{titnica braka. Wena sveta ̀ ivotiwa je kra-
va, biqka – nar, a predmeti dijadema, skiptar i {tit.

Neke wihove aspekte Homer }e nam postepeno otkrivati u svojim epovi-
ma. U oba ova epa Zevs je vrhovni bog koji upravqa doga|ajima i sve se de {a-
va po wegovoj naredbi, {to je vidqivo ve} iz prvih stihova Ilijade: »– i 
ta ko se Divova voqa vr{ila«. Prilikom pojave Zevsa svi ostali bogovi us-
taju (Il. I, 533–535). Zevsova mo} je nepri kosnovena me|u bogovima i qu-
dima, ali ostaje stalno otvoreno pitawe sudbine i wene uloge u qudskom 
i bo`anskom svetu. Ona se katkad javqa kao vrhovni princip izvan Zevsa i 
ostalih bogova. U Ilijadi Zevs usmerava doga|aje po voqi sudbine i brine 
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se da niko od bogova ili smrtnika ne prekora~i wene granice. Zevsove na-
mere nisu na samom po~etku jasno nazna~ene, Homer nam ih postepeno otkri-
va. Po mi{qewu G.S.Kirka tim genijalnim odlagawem Divove vo qe upot-
puwuje se neizvesnost ~itavog epa i osnovnog zapleta. Hera se u svemu 
protivi Zevsu i sve bo`anske skup{tine proti~u u wihovim me|usobnim 
raspravama i nadmudrivawima. Kroz sliku bo`anske sku p{tine Homer 
nam daje zanimqiv, farsi~an prikaz gozbe bogova koju opslu`uje Hefest 
a Apolon i muze uveseqavaju svojom pesmom. Div je na ra~un stare usluge 
spreman da pomogne Tetidi da odbrani ~ast wenog sina Ahileja. Intere-
santan je Homerov prikaz vrhovnog boga koga mu~i nesanica jer smi{qa naj-
boqi na~in kako bi Ahileju odao po{tu. Tako }e Zevs poslati Agamemnonu 
la ̀ ni podsticaj, »varqivi san«, u kojem ga savetuje da napadne Trojance i 
kona~no okon~a rat. U ovakvoj pojavi varqivog sna susre{}emo se sa prvom 
bo`anskom prevarom poslatom qudima koja je samo najava kasnijih brojnih 
bo ̀ anskih poigravawa sa smrtnicima u raznim izmewenim obli~jima i la-
`nim porukama. Tako po~iwe Divova osveta Aga memnonu i Ahejcima zbog 
uvrede nanete Ahileju. Ove zaslepqenosti, direktno poslate od vrhovnog 
boga, Agamemnon }e postati svestan tek pri kraju speva kada ustanovi da je 
bio zavaran voqom Diva, Erinije i sudbine, tvrde}i da mu je Zevs pomutio 
razum (Il.XIX,87.147). 

Herin gnev prema Trojancima, na slede}oj skup{tini bogova, iz ne na |u je 
i samog Diva. Wena ozloje|enost je tolika da ona dozvoqava Zevsu slobodu 
da kada mu se prohte sravni sa zemqom woj omiqene gradove Spartu, Arg i 
Mikenu u zamenu za Troju (Il.IV,52). Stvarni razlog He rinog gneva, koji 
je povukao i srxbe ostalih bogova, spoznajemo tek na samom kraju epa (Il.
XXIV,25–30). Naime, Homer nam pru`a mit o Parisu, koji je Afroditu pro-
glasio najlep{om me|u bogiwama i kao nagradu dobio najlep{u me|u smrtni-
cama – Helenu, ali je takva wegova odluka izazvala He rin i Atenin gnev. Taj 
mit, koji Homer s razlogom stavqa na kraj speva, govori nam da se u pozadini 
~itavog trojanskog sukoba ipak skriva bo`anski, a ne qudski gnev. U sceni 
u kojoj je Hera primorana da na svojim kolima napusti Olimp i ume{a se u 
borbu wena srxba dosti`e vrhunac, osloba|aju}i se kroz zaglu{uju}i ratni 
pokli~ koji je, po Homeru, ravan zajedni~kom uzviku pedesetorice smrtni-
ka. Tako ona u liku Stentora, Ahejskog junaka, podstakne svoje {ti }enike na 
odlu~uju}u borbu (Il.V, 710 – 790). 

Posle brojnih ratnih obra~una, {to qudskih {to bo`anskih, Zevs ko-
na~no uspostavqa nekakvu barem prividnu ravnote`u tako {to na sle de }em 
skupu zabrawuje bogovima daqe me{awe u sukobe (Il.VIII, 1–50). Za tim se, 
posle takve odluke, povla~i na goru Idu re{en da posmatra ratna zbivawa. 
Tako u scenama premeravawa sudbina vidimo is tog tog Diva ko ji se trudi 
da odr`i ravnote`u i poredak. Zevs u VIII pevawu uzi ma sun~anu tj. zlatnu, 
nebesku vagu i meri sudbine (Il.VIII, 66–67). Ova Ho me rova scena u{la je 
u kasniju evropsku epiku kao stalni element opisa okr{aja. On ovde pred-
stavqa Zevsa kao »tr govca«, kao sudiju. Div po stavqa dve kere, demonska 
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bi}a koje sa sobom nose zlo i smrt. Jedna od wih je namewena Danajcima, 
druga Trojancima. Zevs poravnava a zatim pu {ta vagu i u tom momentu se 
trojanska sudbina di`e ka nebu a danajska pada do zemqe. Spu{teni tas sim-
bolizuje ahejske gubitke i poraze u pre dstoje}im bitkama sve do slede}eg 
merewa sudbina kada }e ova scena biti jo{ upe~atqivija, a sudbina }e se 
preokrenuti u korist Danajaca. Zna~ewa ova dva tasa vage bi}e produbqe-
na u sceni u kojoj Div meri sudbine Ahileja i Hektora. Hektorova sudbi-
na nagiwe Hadu, svetli Apolon ga napu{ta, dok se Ahilejev tas podi`e ka 
nebu i uz wega ostaje »svetlooka Atena« (Il. XXII, 209–214). Ove scene 
nam predo~avaju da svaki grad, junak, ~itave vojske imaju svoje sudbine. U 
Homerovom prikazu sudbina ni je oli~ena, ona nije bo`anstvo ve} neka-
kav sveop{ti princip. Ponekad se ~ini da su sva de{avawa sudbinski ve} 
odre|ena i da ostaje samo da se odredi na~in kako }e se  doga|aji odigrati 
o ~emu se staraju bogovi pod Divovim nadzorom. Mo`emo zakqu~iti da su 
bogovi u slu`bi udesa ali to ni u kom slu~aju ne ukida bo`ansku hijerarh-
iju. Zevs je vrhovni bog koji vodi ra~una da se niko protivno sudbini ne 
ume{a u doga|awa u borbama. Ako ovako shvatimo sadejstvo sudbine i bogo-
va onda se neizostavno prime}uje pesimizam u Homerovom vi|ewu smrt-
nika. Kao {to qudi uprkos sudbini neprestano poku{avaju da prekora~e 
svoje mogu}nosti tako ni bogovi ne}e uvek biti u saglasnosti, harmoniji sa 
istom tom sudbinom. ^ini se da svi poku{avaju da je na trenutke za borave, 
za postave, ali to je naravno nemogu}e. Tako }e Hera poku{ati da se us-
protivi odluci sudbine i Zevsa kao wenog za{titnika pa }e od Posejdona 
zahtevati da se ume{a u borbu na {ta }e joj ovaj, svestan Divove nadmo}i, 
odgovoriti:

»Ne bih `eleo ja da sa Divom Kronovim sinom 

mi se ostali bozi borimo, jer mnogo je ja~i.«

(Il. VIII, 210, 211)

Hera se ne}e povu}i pred Zevsom sve dok se sama ne uveri u uzaludnost 
borbe zbog obi~nih smrtnika:

»Ah, egidono{i Divu, o }erko dopustiti ne}u 

vi{e da se radi smrtnika bijemo s Divom.«

(Il.VIII, 426,427)

Zevs zatim samo potvr|uje svoju ve} ranije donetu odluku da }e Trojanci 
napredovati sve dok se Ahilej ne ume{a u borbu  i protiv toga nijedan bog 
ne sme ustati:

»Presuda to je bo`anska, za tvoju ne marim srd`bu«

(Il. VIII, 477) 
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Zanimqiv je prikaz gnevnih bogova koji sede na Olimpu nemo}ni da po-
mognu svojim qubimcima. Wihovu srxbu prema Trojancima Zevs je samo ra-
splamsao zabranom u~estvovawa u ratnim zbivawima (Il. XI, 75–83). 

Homer }e u XIV pevawu Ilijade razviti motiv svete svadbe vrhovnih bo-
`anski bi}a. Hera se u jednom momentu slu`i lukavstvom i od Afrodite 
tra`i »`udwu i qubav« uz pomo} koje zavodi Zevsa a potom ga zavara po-
slav{i mu san. Interesantno je Homerovo shvatawe sna kao privremene sm-
rti :

»Tu se na|e sa Snom, sa bratom ro|enim Smrti«

(Il.XIV,231)

Ovako Hera privremeno odvaja Zevsa od de{avawa pod Trojom i za h-
vaquju}i dobro izvedenom lukavstvu Ahejci napreduju. Analiziraju}i ovu 
scenu postaje nam jasno da je u Homerovom bo`anskom svetu te{ko uspostav-
iti nekakva neprikosnovena pravila jer, kako vidimo, ~ak i vrhovni bog mo-
`e biti zavaran, u ovom slu~aju uspavan. Usnuli bog, na trenutak odvojen od 
svih doga|awa, predstavqa neverovatnu, ~udesnu scenu, koju je samo Hom-
er u stawu da u potpunosti do~ara. Kada govorimo o takvim ~udesnim sce-
nama koje su dana{wem ~itaocu neverovatne i na neki na~in nedosledne 
ne mo`emo a da ne pomenemo Zevsovo kolebawe kada se wegov sin Sarpedon 
na|e u okr{aju sa Patroklom. Div je u svojoj ranijoj odluci ve} naglasio 
da }e Patroklo pogubiti Sarpedona ali kad to treba i da se dogodi pred 
wegovim o~ima on se premi{qa. Ovde je Homer poku{ao da naglasi da bo-
govi mogu imati tragi~no iskustvo pre svega u susretu sa qudskim svetom. 
Sarpedon je smrtnik kome je ve} dodeqena, pripremqena  sudbina i to Zevs 
ne mo`e da izmeni. ^ini se da je Homer u ovoj sceni na neki na~in zamenio 
uloge Zevsu i Heri, koja }e po prvi put do}i u situaciju da opomene Zevsa 
i da ga spre~i da postupi protivno sudbini i tako sa~uva kakav takav pore-
dak (Il. XVI,441–443). Hera navodi dva razloga koja sputavaju Diva. Prvi, 
zato {to je takav postupak protivan sudbini a drugi da bi se u tom slu~aju i 
ostali bogovi ugledali na wega i po{li pod Troju da spasu svoje mnogobro-
jne sinove. Ovde je naro~ito interesantna slika o`alo{}enog, ogor~enog, 
gotovo nemo}nog vrhovnog boga, koji od tuge lije iz oblaka »krvave kapqe«. 
Potreba da se pomogne pojedincu nosi sa sobom svirepost prema svima on-
ima koji se nalaze sa suprotne strane. Koliko nas u nekim trenucima mo`e 
pogoditi bo`ija surovost, toliko nas ponekad mo`e dirnuti wihova briga 
za pojedinca. U daqem razvoju doga|aja ~ini nam se zanimqiv Zevsov odnos 
prema trojanskom junaku Hektoru. Div povremeno ohrabri i nadahne Hek-
tora neizrecivom snagom koja podi`e kamene gromade i razvaquje ahejski 
bedem (Il. XXII, 448), s druge strane kad mu je to potrebno on »umetne u He-
ktora pla{qivo srce«, i nagna ga da be`i (Il.XVI,657). Tu Zevsovu ig ru 
prepoznajemo u slede}im stihovima: 
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»Nego ja~a je voqa u Diva nego u qudi   

te i hrabra nagna u be`awe borca, lako«

(Il.XXII, 688,689)

Po{to je siguran da se Ahilej kona~no ume{ao u borbu Zevs ponovo oku-
pqa bogove i izra`ava svoju bojazan da bi Ahilej mogao preko udesa prevre-
meno da razori zidove Troje. Nare|uje Olimpqanima da se ponovo ume{aju 
u borbu i pomognu svojim qubimcima (Il. XX ,20–31). Divova sumwa je sa-
svim opravdana jer se Ahilej pona{a kao neko ko u svojoj sr xbi i osveto-
qubivosti remeti ~ist i sveti, prirodni tok stvari. Kada se bogovi po-
novo ume{aju u boj, bitka pod Trojom do`ivqava vrunac i biva pra}ena 
okr{ajem u bo`anskom svetu. Prikaz uzajamnih borbi bogova je farsi~an. 
Oni su besmrtni i svaki sukob je pretvoren u lakrdiju. Ne mogu naudi ti 
jedni drugima. Sukob izme|u Here i Atene samo uni`ava te bo`anske lik-
ove kada postane nalik nekakvoj de~ijoj igri. Hera uzima Artemidin luk i 
udara je wime po u{ima. Borba bogova nije stvarna ona je pri vid, imitaci-
ja stvarne, qudske tragi~ne egzistencije. 

U Odiseji Zevs je prikazan kao sasvim neprokosnoveno bo`anstvo ko je na 
ve}ima iznosi nekakve sveva`e}e stavove kojih se ostali bogovi pridr`avaju. 
Div }e se javiti na samom po~etku speva, u ve}u, kada bude odlu~eno da se 
Odisej vrati na Itaku. Svet kakav je prikazan u Odiseji dopu{ta ovakvu 
konstatacuju ali ako se setimo ratnog haosa koji prati Ilijadu vidimo da 
je ovo tvr|ewe ipak te{ko primenqivo i samo navodi na zakqu~ak da  sve u 
»krilu bogova le`i« (Od.XVI,129). U Odiseji Homer nam predstavqa Zev-
sa u ulozi za{titnika: 

»Goste, nije pravo, ma stigo i gr|i od tebe,

gosta prezreti koga, jer prosjaci svi su od Diva 

i svi stranci«

(Od.XIV,56–58)

Zevs je i u Ilijadi bog koji sve nadzire i trudi se da se ni{ta ne de{ava 
preko sudbine, s tim {to {to je takvu wegovu ulogu bilo lak{e prikaza-
ti, kao doslednu, u Odiseji koja prati sudbinu jednog junaka. U ovom epu  
iz meweno je shvatawe normi qudskog pona{awa. Gra|a Odiseje dopu{ta 
ta nova svatawa a prikaz rata u Ilijadi – ne. Prikaz jedinstvenog mora-
la uni{tio bi ratno obiqe. U ratu se prikazuju najsurovije i najsvirepi-
je qudske, ali i bo`anske strane. U Odiseji nema vi{e ratne samovoqe i 
ratni~kog ludila. Pravedni bo`anski kosmos je mogu}e uspostaviti samo 
u mirnodopskim uslovima. Ratni svet zna~i povratak u prvobitni haos. Je-
dino potpuno transcedentni bogovi mogu ostati do kraja izolovani, ~isti. 
Ovakvi ume{ani bogovi u qudska zbivawa moraju se pokazati kao amoral-
ni, jer je i sam qudski svet takav.


